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Mr Ibrahim Dzananovic,
predavac

EBU HANIFE I NJEGOV DOPRINOS
RAZVOJU SERIJATSKOG PRAVA

Islamsko pravo nije dato u gotovom i dovr§enom obliku. Kur'an, prvi i os-
novni izvor islamske vjere, morala i prava, daje tck opsta nacela i ne ulazeci
u konkremiju razradu i detaljiziranje primjene pojedinih Bozijih odredbi. To
je prepu$teno Muhamedu (® alejhi-s-selam), za koga se u Kur'anu kaze da
,,On ne govori po hiru svome, - to je samo Objava koja mu se obznanjuje.*!
U islamskoj pravnoj nauci se uzima da je Poslanik legitimni, ali ne i auten-
ti¢ni tuma¢ Kur'ana, jer je Kur'an BoZiji, a ne Poslanikov govor. Autenti¢no
tumacenje pripada samo onome ko je izvor same norme, a 1o je u islamu
samo Allah (dzelle $e‘nuhu). U samom Kur'anu ima slu¢ajeva kada se
odredeni kur'anski ajeti tumace drugim, kasnije objavljenim ajetima, pa se
samo 1o uzima kao autenti¢no tumacenje. Zbog toga se atribut Zakonodavac
(8ari") u serijatsko-pavnoj nauci odnosi samo na Allaha (dz.§.), a ne i na
Muhameda (a.s.), iako su i neke njegove odredbe bile zakonodavne naravi,
a time i obavezujuce. Nuznost razlikovanja autoriteta kur'anskih odredbi od
onih koje je donosio sam Vjerovjesnik objasnjava se ¢injenicom §to je Mu-
hamed (a.s.) samo tumacio i pojaSnjavao Kur'an, a ondje gdje nije bilo
kur'anske odredbe, rukovoden je principom opStih intencija, ciljeva i duha
same Objave, dakle, principa koji su vec uspostavljeni Kur'anom
(maqasidu-$-8art'a), i iz tih okvira nije izlazio.

Poslije smrti Muhameda (a.s.) halife i njihovi savjetnici, pobozni i u¢eni
ashabi, prihvataju Sunnet (Sunna)? kao drugi izvor Serijatskog prava, ili,
tacnije receno, nastavljaju slijediti Poslanikov put onako kako su to ¢inili
dok je on bio ziv. Na to ih je i Kur'an obavezao: ,.,Pokoravajte se Allahu i

1 An-Nagm, 3-4. :
2 Pod rije¢ju sunnet misli se na sve ono $to je Muhamed (a.s.) radio u toku svog vjerovjesnickog
Zivota, na ono $Lo je govorio - hadis i na precutnu saglasnost o pojedinim postupcima ashaba.
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il Poslaniku...*® Dakle, legitimitet Sunneta, kao drugog izvora islamskog pra-
if;‘ va, CIpi s¢ iz samog kur'anskog teksta.

| ‘ Pobozni i u¢eni ashabi na ¢elu sa prvim izabranim halifama* preuzimaju na
| — sebe ¢uvanje, prenosenje i tumadenje vjere u skladu sa Poslanikovom poru-
‘3 i‘ kom da je ,.ulema nasljednik BoZjih poslanika*. Za pitanja koja nisu reguli-
*‘W sana Kru'anom i Sunnetom, rjeSenja su se trazila u kolektivnom misljenju
| najucenijh ashaba. Ako bi se doslo do kolktivnog rjesenja, uz saglasnost
najkompetentnijih ashaba, to se uzimalo kao obavezujuce za sve muslimane,
jer je nosilo visok stepen sigurnosti u njegovu serijatsku ispravnost. Kon-
senzus ashaba (igma'u-s-sahabe) zadobio je primat treceg izvora Serijata, Sto
jebilou skladu sa hadisom (hadit) Muhameda (a.s.) da se ,,ummet ne moze
sloziti u necemu §to je pogresno o

Sirenje granica islamske drzave, uslovljava odlazak veceg broja ashaba u
novoosvojene krajeve. Da bi zastitio autoritet vladinih odluka, drugi halifa,
Omer bin Hattab, zadrzao je kod sebe naju¢enije ashabe kao svoje savjet-
nike u upravljanju (walajat), sudstvu (qada) i tumacenju gerijatskih propisa
(ifta) i bez njegove dozvole niko od ovih ashaba nije mogao iseliti se iz Me-
dine.

Medutim, ubrzo poslije njegove smrti ova odluka ce biti povucena, Sto ce
usloviti odlazak velikog broja ashaba iz Medine i prouzrokovati slabljenje
centralne vlasti i gubljenje autoriteta halifinih odluka. S druge strane, 0vo €€
imati pozitivnog u¢inka na sirenje islamske nauke, jer su ashabi prihvatili i
u¢ili islam direktno od Muhameda (a.s.) i, kao neprikosnoveni autoriteti,
prenosili vjeru u njenom izvornom obliku. Generacija koja je ucila od asha-
ba naziva se tabi'ini. ' ,

Ashabi su se naseljavali u razli¢itim krajevima islamske drzave, a jedan od
najpoznatijih, Abdullah ibni Mes'did,’ izabrao je Kufu u Iraku. Pred njim su
uéili mnogi poznati tabi‘ini, medu kojima posebno mjesto zauzima Hammad
ibn Ebi Sulejman, ucitelj Ebu Hanife. Na razvoj islamske nauke u Iraku, a
posebno Serijatskog prava, osobit uticaj je izvrsio cetvrti halifa Alija bin Ebi
Talib, koji je iracki grad Kufu odabrao za preijestonicu islamske drzave.
Kraj prvog i pocetak drugog vijeka islama (VII vijek n.e.) smatra s¢
potetnim periodom dinami¢nog stvaralackog tumadenja $erijata, u kome ce
se proces oblikovanja islamskog pravnog sistema kontinuirano odvijati sve
do pred kraj IV/X vijeka. Ebu Hanife je prvi koji je otpoceo ovaj proces i

3 Ali Tmran, 32.

o4 Prva cetvorica halifa su legalno izabrani i nose naziv hulefdu--r-rasidin (pravedne halife). Prvi hali-
fa, Ebu Bekr, izabran je neposredno poslije Poslanikove smrti 632. god. i vladao je dvije godine i tri
mjeseca. Drugi halifa, Omer bin Hattab (Omer el-Farak) vladao je do 644, treci halifa, Osman bin
Affan do 656. i, Alija bin Ebi Talib do 660. godine. Od 660. godine n.e. - 40. god. p.h. (islamska
era se racuna od preseljenja Muhameda (a.s.) iz Meke u Medinu, 622. godine) na vlast je silom dosla
dinastija Emevija i uvela nasljedni hilafet.

5 Abdullzh ibni Mes'id je jedan od cetvorice ashaba za koje je Poslanik rekao da od njih treba uditi
Kur'an. (Imamu-1 Qarrafi: Al-Ahkam fi tamyizi-l-fatawa ‘ani-1-ahkam wa tasarrofati-1-qadi wa-1-imam.
Haleb, 1967, str. 34) '
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zbog toga je nazvan Imamuu-1'Azam - Veliki imam.
1. Nastanak i razvoj hanefijske pravne skole

Sve pravne §kole (mezhebi) u pocetku svoga nastanka nazivane su po imen-
ima geografskih podrucja u kojima su nastajale. Tek kasnije ce doci do
transformacije geografskih u personalne nazive, pa ce pravne $kole ponijeti
imena onih u¢enjaka koji se smatraju utemeljiteljima one metodologije koja
je vremenom bila prihvacena i priznata od strane muslimana. Tako je iracka
pravna $kola - nazvana i madrasatu-ray $kola racionalizma i madrastatu-1- -
gijas $kola analogije, dobila ime po Ebu Hanifi, njenom najistaknutijem
predstavniku, koji je u tumacenju $erijatsko-pravnih propisa i popunjavanju
pravnih praznina bio prvi koji je uveo i dodatne, sporedne izvore Serijata sa
Sirokom primjenom analogije (qijas).

Pojavom Ebu Hanife, otvorena je nova stranica islamske nauke uopste, a
Serijatskog prava posebno. Za njegovo ime se veze otpodinjanje procesa
stvaralackog tumacenja écrijata napose u onim gblastima koje nisu posebno
tretirane u osnovnim izvorima (Kur'an i Sunnet) kao §to je, na prlm_]er
obligaciono pravo (iltizamat).

a) Ebu Hanifa i vrijeme u kojem je zZivio

Nu'man je pravo ime Ebu Hanife koje je dobio od svojih roditelja. U nauci
je, medutim, daleko poznatiji kao Ebu Hanife ili Imamu-1-"Azam - Veliki
imam, pridjevak koji je dobio od svih muslimana u znak postovanja i divl-
_]ana prema njegovoj ¢estitosti i ucenosti. Roden je u Kufi, 80. g. p.h. (699.
n.e.)®, a umro u Bagdadu 150/767. godine. Njegov otac, Sabit, doselio j jeiz
Perzije i nastanio se u Kufi. Tu se upoznao sa cetvrtim halifom Alijom b.
Ebi Talibom, druZio se s njim ucio od njega, upoznao Alijinu porodicu i od
njih slu§ao o Muhammedu (a.s.). Mada je sasvim sigurno da je bio na strani
Alije u sukobu sa Muavi _/]om, nije utvrdeno da je i aktivno u¢estvovao u re-
dovima njegove vojske.’ Simpatije koje ce kasnije Ebu Hanifa ispoljiti pre-
ma imamijama (pristalicama Alije i njegovih potomaka) objasnjavaju se
time $to je Sabit, otac Ebu Hanife, svoju ljubav i postovanje prema porodici
Alije uspio prenijeti i na svoga sina.

Jos§ kao dijete, Ebu Hanife je uz svoga oca po¢co da se bavi trgovinom tek-
stila i to ¢e mu biti osnovno zanimanje kroz cijeli Zivot. Medutim, sklonost
prema nauci i moc¢ pamcenja napamet (hafiz je postao kao dijete), sve vise
ga je priblizavalo krugu ljudi koji su se bavili naukom, pa u¢enje islamskih
znanosti postaje-njegovom glavnom preokupacijom. Najveci dio svoga

6 O godini rodenja Ebu Hanife ima vise razlicitih misljenja, ali se ova uzima kao najpouzdanija. O tome
$ire govori Muhammed Abu Zehra u djelu: Abi Hanifa, hayatuhii wa ‘asruhi - arduhd wa fighuhd. Al-
Qahira, Daru-1-fikri-1-'arabi, 1947, str. 14-17.

7 Muhammad Abii Zahra; Tarihu-l-madahibi-I-islamiyya, A1-Qahira, bez god. izd., str. 153.ur. Dobrica
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zivota proveo je u Kufi, koja je tada uz Medinu neospormo bila glavni
naucni centar islamskog svijeta. Radi nauke je putovao i u Basru, ali je
odredeno vrijeme boravio u Meki i Medini i tu se, prije i poslije hadzdza,
sastajao sa tada najucenijim ljudima iz drugih krajeva islamskog svijetais
njima razmjenjivao misljenja, ucio od njih, ali i oni od njega i, vracajuci se u
svoje krajeve irili glas o Ebu Hanifi kao jednom od najboljih u¢enjaka toga
doba.

Bez sumnje, najveci uticaj na Ebu Hanifu imao je njegov ucitelj Hammad
bin Ebi Sulejman, poznati u¢enjak i jedan od najboljih u¢enika ashaba
Abdullaha b. Mes'uda. Poslije Hammadove smrti (120. g. p-h.), Ebu Hanifa
je izabran za njegovog nasljednika u kufanskoj dzamiji i nastavio sa preda-
vanjima na katedri koju je drzao njegov ucitel]. Tada je Ebu Hanife imao

¢etrdeset godina i od toga perioda pocinje njegov samostalni rad u stvara-
Jackom tumacenju Serijatskog prava.®

Ebu Hanifa je Zivio Cetrdeset godina pod vlascu emevijske dinastije i bio
svjedokom bespostedne borbe za vlast i kona¢nog pada ove dinastije $to je
silom uvela nasljedni hilafet i ukinula izbomi sistem halife koji je bio uspos-
tavljen neposredno poslije smrti Muhammeda (a.s.). Uvazavao je neka dos-
tignuca ove dinastije, kao npr. sirenje granica islamske drzave, ali, isto tako,
nije mogao zaboraviti, niti oprostiti surovo kaznjavanje politickih protivni-
ka, posebno proganjanje i tragicnu sudbinu nekih potomaka Alije b. Ebi Ta-
liba, medu kojima i njegovog sina Husejna, unuka Muhammeda (a.s.).”

Za vrijeme najzescih krvavih nereda koji su, u krajnjem ishodu, imali za
posljedicu pad emevijske dinastije i dolazak na vlast Abasija, Ebu Hanife se
sklonio u Meku. U Irak se vratio tek onda kada je u potpunosti vlast presla
u ruke nove dinastije, za koju je iskreno vjerovao da ce biti pravednija i is-
praviti one silne nepravde koje su dozivljavale pristalice Alije b. Ebi Taliba.

Medutim, nadanja Ebu Hanife nisu se ostvarila. Kroz osamnaest godina,
koliko je Zivio pod vlascu ove dinastije, upoznao je njihove halife i emire
koji su sve podredili u¢vricivanju i ¢uvanju osobne vlasti, sluZeci se istim
metodama kojim su se sluZili njihovi prethodnici iz porazene, emevijske di-
nastije. Poceo je sve vise da se distancira od postupaka zvanicne vlasti koja
je iznevjerila njegove nade i ocekivanja. Sve je bilo jasnije da ce netrpelji-
vost ubrzo prerasti u otvoreni sukob, narocito poslije izricanja zabrane po
kojoj mu je uskraceno pravo na davanje fetvi (pravnih rjesenja) kao i zabra-
na komentarisanja sudskih presuda koje su, po Ebu Hanifi, bile pogresne 1
na $erijatu neutemeljene.

Vlasti su, ipak, bile svjesne ¢injenice da je on neospormno najveci naucni au-
toritet i da njegov golemi uticaj nije bio ogranicen samo na Irak. Ljudi su

8 Muhammad Abi Zahra, Abiz Hanifa, str. 31.

9 Jezid, sin prvog emevijskog halife Muavije, poslao je vojsku na iracki grad Kerbelu i, w je,
(61/680.godine) ubijen Husejn i gotovo sva njegova porodica, a njegove sestre (kéerke Fatime i unuke
Muhamm_edeg a.s.), odvedene Jezidu kao roblje. Uporedi: Muhammed Aba Zahra, op.cit., str. 91-2, 1

Abdul*azim Serefuddin, TEri(ju—t—leén‘u-l—lslimi,Bengﬁm,1974, str.123.
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mu, usprkos zabrani drzavnih organa, dolazili i trazili mi$ljenje o raznim pi-
tanjima i ¢vrsto su vjerovali da im on daje ispravno Serijatsko tumacenje.
Ukazujuci povjerenje Ebu Hanifi, iskazivali su na odreden nacin i ncpovje-
renje prema zvanic¢nim vlastima.

Ne Zeleci dalju konfrontaciju sa Ebu Hanifom, vlasti su odlu¢ile da mu po-
nude mjesto vrhovnog Serijatskog sudije (gadi-1-qudat), $to je on encrgi¢no
odbio. Ponudeni polozaj nije prihvatio ni kada mu se li¢no obratio halifa
Ebu Dza'fer el-Mensir. Nestrpljiv i uvrijeden, halifa izdaje naredenje da se
Ebu Hanife uhapsi. Nije pouzdano utvrdeno koliko je provco u zatvoru, ali
se svi istrazivaci slazu da su predaje po kojima je u zatvoru maltretiran i
fizi¢ki mucen, potpuno pouzdane. O njegovoj smrti postoje vise verzija od
kojih se naj¢e$ce spominju tri: Prema prvoj verziji, odmah po ulasku u zat-
vor, fizi¢ki je mucen i od teskih tjelesnih povreda umro je u zatvoru. Prema
drugoj verziji, u zatvoru je doista fizicki mucen, ali je umro otrovan. Dok
se, po trecoj verziji, govori kako je iz zatvora prenesen kuci i od teskih
fizi¢kih ozljeda ubrzo umro.!0

Tako se 150/767. godine ugasio Zivot jednog od najvecih umova islamske
nauke u cijeloj njenoj dugoj i bogatoj istoriji, ¢ije ce idcjc i misli, odmah
poslije njegove smrti, postati zvanicnim mezhebom (e istc abasijske dinastije
i pros§iriti se u sve krajeve islamskog svijeta i do danas ostati mezheb sa
najvecim brojem sljedbenika.

b) Ebu Hanifini uéenici i njihov doprins
ocuvanju i prenoSenju hanefijskog mezheba

Nije pouzdano utvrdeno da je Ebu Hanife napisao bilo koje djelo, mada se
njemu pripisuje autorstvo manjeg traktata pod naslovom Al-Fighu-[-
akbar.’! Tako naslov upucuje da se radi o fikhskom, ono je u cijelosti
‘akaidsko $tivo, $to navodi na zakljucak da je rije¢ fikh (figh) imala mnogo
§ire znacenje nego $to ga danas ima i da, u to doba, jo§ nije bila izvrsena
sistematska podjela islamske nauke po uZim oblastima i disciplinama.
Hanefijski mezheb je sacuvan u pisanim djelima najpoznatijih Ebu Hanifi-
nih u¢enika, koji su poslije njegove smrti zauzimali znacajne sudske i up-
ravne funkcije u abasijskoj dinastiji.

Iz njihovih djela ne samo da se saznaje o njegovim fetvama, nacinu
tumacenja osnovnih izvora Serijata (Kur'an i Sunnet), metodologiji uvodenja
i rangiranja pomocnih izvora u postupku popunjavanja pravnih praznina i

10" Uporedi: M.A. Abdur-Rahim, The Principels of Muhammadan Jurisprudence, Westport Connecti
cut, (USA), 1987. sir. 27. i, Muhammad Abt Zahra, Abd Hanifa, str. 54-59

11 U akaidskoj nauci Al-Fighu-l-akbar se smatra jednim od prvih napisanih i sa¢uvanih trakatata iz

ove naucne oblasti. Od vise raznih izdanja koja danas postojhe, Islamska Misao, (Sarajevo, br. 1,

od 1. decembra 1979. str. 10-12), u prevodu Muharema Omerdica, objavila je Al-Fighu-l-akbar po iz-

danju iz Hajderabada 1321. god. po Hidzri.
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oblikovanju islamskog prava, vec se ima potpuni uvid i u fetve samih Ebu
Hanifinih u¢enika. U svojim djelima ostavili su izvormna svjedotenja o po-
jedinim li¢nostima i njihovom odnosu prema Ebu Hanifi, o dogadanjima i
okolnostima u kojima su donijete neke znacajne fetve. Ukratko, sve §to se
pouzdano zna o osnivacu iracke pravne $kole i njegovom mehzebu, zna se
iz djela njegovih ucenika. :

U ovim djelima su i osobna promisljanja samih autora u kojima su izvrsili i
valorizaciju odredenih pravnih rjesenja koja, u svim pojedinostima, ne ko-
respondiraju sa stavovima Ebu Hanife. Zbog toga s¢ pod pojmom hanefijs-
ka pravna Skola ne misli samo na pravna rjesenja osnivaca ovog mezheba,
vec i na njegove ucenike i sve one koji su slijedili njihovu pravnu metodolo-
giju (ustilu-1-figh).

Najvece zasluge za ocuvanje i §irenje hanefijskog mezheba imaju: Imami
Ebu Jusuf i Muhammed bin Hasan.

Ebii Jisuf (Ja'kab bin Ibrahim bin Habib) roden je u Kufi (1 13/731), a umro
u Bagdadu (182/798) godine. Ubrzo poslije smrti Ebu Hanife postavljen je
za vrhovnog sudiju, §to mu je omogucilo da hanefijski mezheb promovise u
zvani¢ni mezheb abasijske dinastije. Napisao je brojna djela, kako o obre-
doslovlju (Knjige o: namazu, zekatu, postu), tako i 0 nasljednom pravu -
Kitabu-l-fardaid, krivicnom pravu - Kitabu-1-hudid, odgovor Maliku bin
Enesu - Kitabu-r-rad ‘ald Malik bin Anas i brojne druge. Ipak, najvecu paz
nju pravna nauka poklanja djelu o ckonomskom sistemu islamske drzave -
Kitabu-l-hardg, koje se, ujedno, smatra i njegovim najznacajnijim djelom.
Velika vaznost se pridaje i djelu Kitabu-l-atar u kome se navode hadisi koji
su bili dostupni Ebu Hanifi i na kojima je gradio neke svoje fetve, kao S§to
se navode i fetve ashaba i daje uvid u njihovo mjesto u popunjavanju prav-
nih praznina. Dat je pregled i nekih fetvi tabi'ina u raku, sa posebnim 0s-
vriom na Kufu. Smatra se da je koautor ovoga djela Ibni Jusuf, sin Eba
Jusufa. Zna¢ajno je spomenuti i djelo Ihtilafu Abt Hanifa wa Ibn Abi Layla
(RazmimoilaZenje Ebu Hanife i Ibn Ebi Lejle), u kome je Ebl Jusuf ukazao
na najznacajnija pitanja o kojima su se razisla ova dva vodeca ucenjaka toga
doba. Uz potpuno uvazavanje stavova Ebu Hanife i odbacivanje misljenja
Ibn Ebi Lejle, jos vise je doprinio ucvrscivanju hanefijskog mezheba i njeg-
ovom definitivnom inauguriranju u zvanicéni mezheb abasijske dinastije.
Muhammad bin el-Hasan e$-Sejbant (132/749 - 189/804) je, uz Ebu Jusu-
fa, najzasluZniji za ocuvanje hanefijskog mezheba. Kada je Ebu Hanife.
umro, imao je svega osamnaest godina, pa je gkolovanje nastavio kod Ebu
Jusufa. DruZeci se i sa drugim uc¢enjacima toga doba kao Sto su Safi'f Al-
Avza' u Siriji stekao je $iroko obrazovanje i potpuni uvid i u druga idejna
usmjerenja, posebno malikijskog mezheba,!? koji je nastao u Medini. Ipak,

12 Osniva¢ malikijske pravne skole je Malik ibni Enes (93/712 - 179/796), a njegovo najpoznatije
i djelo je Al-Muwatta’, koje se smatra temeljnim djelom ovog mezheba. U nauci se tretira kako pravnim,
| ‘ : 1ako i hadiskim djelom, pa se ova pravna skola naziva i Skolom hadisa (madrasatu-1-hadit).
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Muhammed je ostao dosljedan pobornik hanefijskog mezheba, nastojeci da
$to vise afirmira i progiri ideje Ebu Hanife, pa ce ¢ak napisati i djelo Ar-
radd 'ala ehli-1-Medine (Odgovor Medinelijama). Od mnogobrojnih djela
koja je napisao najznacajnije i najobimnije je djelo Al-Mabsat. U njemu je
dat opsiran pregled fetvi Ebu Hanife. U knjizi se ukazuje i na odredene raz-
like 0 nekim manje bitnim pitanjima izmedu Muhammeda i Ebu Jusufa.
Ovo djelo sadrzi i fetve drugih ucenjaka, prije svih Ibn Ebi Lejle. Medu
znatajnija djela Muhammeda bin Hasana spadaju: Al-gami*u -l-kebir,’> Al-
Sami‘u-s-sgir, As-sijeru-l-kebir, As-sijeru-s-sagir i Kitabu-z-zijadat.

Sve §to se odnosi na Ebu Hanifu i njegov mezheb, saznaje se, dakle, prije
svega iz djela Ebu Jusufa i Muhammeda, Cija djela vaze kao prvi i glavni
pouzdan pisani izvor ove pravne §kole.

U oc¢uvanju i prenodenju hanefijskog mezheba nemale zasluge imaju i
ucenici koji su usmenom predajom (javnim predavanjima po dZzamijama
npr.) §irili i objasnjavali fetve Ebu Hanife. Medu ovima najpoznatiji su:
Zufer bin Huzejl (u. 158/775), koji je jo§ za Zivota Ebu Hanife bio sudija u
Basri, i Hasan bin Zijad Lu'lui (u. 204d813), poznat i kao ravija (prenosilac
hadisa).

2. Ebu Hanifin pristup tumacenju Kur'ana i Sunneta

Karakteristika pojedinih kur'anskih pravnih normi je da one, u najvecoj mje-
ri, odreduju esencijalnu zbilju Covjeka i uvjete njegova opstanka. Za ove uv-
jete se kaze da nemaju privremeni karakter, vec¢ predstavljaju trajne vrijed-
nosti imanentne ljudskom rodu u cjelini. Do ovih, opcepoznatih
konstatacija, nije se moglo doci analizom samo pojedinih ajeta i uvidom u
njihovu vanjsku, vidljivu (zahir) poruku, vec na osnovu cjelovitog sagleda-
vanja i pronicanja u unutarnji, na prvi pogled, skriveni (batin) smisao cjelo-
kupne kur'anske poruke koja nije parcijalna, vec nedjeljiva koherentna cjéli-
na iz koje se dobijaju opce intencije Serijata (maqasidu-s-seri‘ati). Ove,
opce intencije islamskog ucenja usmjerene su ka zastiti pet osnovnih trajnih
vrijednosti koje ¢ine osnovnu srZ islamske vjere i prava. Na osnovu opcih
kur'anskih poruka, i sunneta, drugog izvora $erijata koji pojasnjava ove
odredbe; islamska ulema je doSla do jedinstvenog zakljucka da se $erijatom
imperativno traZi:

a) zastita Zivota i tjela;

b) zatita vjerskog ubjedenja;

c) zastita privame i zajednicke imovine;
d) zastita braka, ¢asti i javnog morala;
) zastita razuma i trezvenosti.

13 Veliki kompendij (Al-gami ‘u-l-kebir) napisan je i sacuvan u dvije verzije. Druga verzija razlikuje se
od prve u tome $to je, prema.misljenju islamske uleme, ne samo obimnija i sadrzajno bogatija, veé je
jezicki i stilski dotjeranija.
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Nepostivanje jedne od ovih vrijednosti predstavlja krivicno djelo za koje je
7akonodavac u Kur'anu odredio sankcije koje se nazivaju hudid (pl. od
hadd).
Ebu Hanife je u svom idztihadu i stvaralackom radu na popunjavanju prav-
nih praznina posebno razvio princip opcih intencija Serijata, pa se mozZe reci
da je ovaj princip bio dominantan u njegovom idztihadu. U tumacenju ne-
kog ajeta pravne naravi nastojao je da pronikne u njegov unutamji smisao, a
potom bi to dovodio u cjelokupni kontekst kur'anske poruke. Tek poslije
takve analize, davao bi pravno rjcsenje. Neka pitanja o kojima se Kur'an nije
direktmno izjasnio, a Zivot je trazio da se normiraju, Ebu Hanife je do rjesenja
dolazio koristeci se principom opcih intencija Serijata, tj. analizom veceg
broja ajeta koji se na bilo koji na¢in mogu dovesti u vezu sa predmetnim pi-
tanjem.
Tlustracije radi, navodimo fetvu Ebu Hanife po kojoj je zastita Zivota i tijela
univerzalni islamski princip koji se podjednako odnosi i na muslimane i na
nemuslimane. Vijerska pripadnost pocinitelja krivi¢nog djcla ne moZe uticati
na visinu kazne i ona je jednaka za sve one koji bespravno posegnu za
tudim Zivotom, pa se, tako, smrina kazna moze izrec¢i muslimanu ako ubije
nemuslimana, i obratno. Do ovog pravnog rjesenja (fetve) Ebu Hanife je
dogao tako $to je posao od konstatacije da islam priznaje druge vjere, Sto se
jasno vidi i iz ajeta koji podu¢ava Muhammeda a.s. ,.Da Gospodar tvoj
hoce, na Zemlji bi doista bili svi vjernici. Pa zasto onda ti da nagonis ljude
da budu vjernici?“14 Ima li se u vidu da Kur'an pojasnjava i ovaj ajet i
izri¢ito naglasava: - ,,U vjeru nema prisiljavanja,” 3, pa je Muhammed
(a.s.), rukovoden ovim kur'anskim jasnim odredbama, to striktno sprovodio
u svojoj vjerovjesnickoj misiji, S0 je doslo do izrazaja ne samo u brojnim
verbalnim predajama od Poslanika, koje su za muslimane obavezujuce, vec
i kroz njegovu praksu, koja nedvosmisleno govori o islamskom ucenju
koje trazi postivanje drukcijih vjerskih opredjeljenja.
Onako kako je zasticena vjera, tako je zadticena i imovina nemuslimana. Za
kradu Kur'an propisuje sankciju koja se sastoji u odsijecanju ruke kradljiv-
cu,'® a usvojeni stav cjelokupne islamske uleme je da se sankcija primjen-
juje i na muslimane ako ukradu od nemuslimana; a za uni$tenu imovinu mo-
raju izvrsiti adekvatnu nadoknadu.

Ebu Hanife rezonuje da u Kur'anu ni$ta nije uzaludno re¢cno, niti bez svrhe
i cilja propisano, vec sve ima svoj duboki smisao i univerzalnu poruku. Isto
tako, u Kur'anu ni$ta nije visak, pa bi uz spominjanje zastite vjerskog

14 Yiinus, 99.
15 Al-Baqara, 256.
16 Onome koji ukrade i ona koja ukrade odsijecite ruke njihove neka im to bude odmazda za ono

§to su uradili i kazna od Allaha“.(Al-Ma‘da, 38)
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ubjedenja i imovine nemuslimana, bilo suvi$no spominjanje i zastite tijela i
zivota'’, jer se ovo samo po sebi podrazumijeva. Bilo bi nclogi¢no propisi-
vati zastitu imovine i materijalnih dobara, kao i slobudu vjeroispovijesti, a
da se pod tim ne podrazumijeva i licna sloboda ¢ovjcka. U Kur'anu nema
nelogi¢nosti, niti propisa koji su bez svrhe i cilja.

Kod prakti¢ne primjene ajeta koja sadrze sankcije Ebu Hanife je bio vrlo
oprezan. Kazna nije sama scbi svrha, vec¢ ona mora imati odgojnu funkciju,
a onaj ko je izri¢e i ko je nadlezan za njeno sprovodenje mora biti strucan i
pravedan. Ebu Hanifin doprinos se ne ogranicava samo na teoretsku razra-
du $erijatskog prava, vec i na prakti¢nu primjenu i razvoj sudstva. U
podu¢avanju sudija cesto je isticao hadis Muhammeda (a.s.) po kome ce od
trojice sudija jedan u DzZennet, a dvojica u Dzehennem. ,,U Dzennet ¢e onaj
sudija koji pravedno sudi. U DZchennem ce onaj sudija koji spozna istinu,
ali namjemo donese pogre$nu presudu. U DZchennem ce i onaj sudija koji
nije strucan, ali se stidi da to prizna i kaze: - Ja to ne znam*!8

Kako je Ebu Hanife pristupao tumacenju ajeta koja sadrzc odredbe o sank-
cijama i koliko je drzao do pravednosti ¢ak i pod cijenu da bude izloZen vel-
ikim neugodnostima i licnom trpljenju, moZe posluZiti sljedeci primjer, koji
je kasnije u$ao u gotovo sve udzbenike Serijatsko-pravne nauke. U Kufi je,
naime, sudija Ibni Ebi Lejla, ¢uo svadu jedne Zene sa muskarcem i ova mu
je uputila pogrdne rijeci, izmedu ostalog nazvala ga j¢ i ,,sinom bludnika i
bludnice*. Kada je saslu$ao ove rijeci, Ibn Ebi Lejla se naljutio i naredio da
mu tu Zenu uvedu u dZzamiju i odmah je kaznio dvostrukom kaznom kazfa
(gazf); jednu za potvoru oca, a drugu za potvoru majke ¢ovjeka s kojim se
svadala. U stvari Ibn Lcjla je primijcnio 4. ajet, surc NQr: ,,One koji okrive
postene zene, a ne dokazu to sa cetiri svjedoka, izbicujte ih sa osamdeset
udaraca bicem i nikada vise svjedocenje njihovo ne primajte; to su necasni
ljudi, osim onih koji se poslije toga pokaju i poprave, jer Allah prasta i
samilostan je“. ‘

Ebu Hanife je Zivio u Kufi i istog dana saznao za ovaj slucaj. Sastao sc sa
svojim ucenicima i ovu presudu sudije nad Zcnom pod imenom Umm
'Umran, proglasio pogresnom. Smatrao je da je sudija pogrije§io kako u
vodenju cijelog postupka, tako i prilikom izricanja presude, jer sudija, pre-
ma hadisu Muhammeda (a.s.), ,,ne smije suditi dok je Ijut*. Pogre$no voden
postupak, nuzno vodi i pogre$noj odluci i samoj primjeni sankcije. Ukratko,
Ebu Hanife je konstatovao slijedece:

- Kazna je izvr$ena u dZzamiji, a utvrdeno je da se u dzamijama ne smiju
vrsiti nikakve sankcije.

- Objedinio je dvije kazne: jednu za oca, a drugu za majku. Poznato je,

17 Uporedi : * Abdullah ibn Muhammad ibn Mawlad - Masuli al-Hanafi (tahqiq Muhammad Abu
Dagqiqa ) Al-Ihtijar-li-ta® lili-I-muhtar, Al-Qahira, 1961 ,Lv.s1r.27.
18 © Abdulhalim Gundi, Abd Hanifa, Al-Qahira, bez god. izd.str.198.Bengizi, 1974, str. 123.
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medutim, da je kazna kazfa samo jedna bez obzira na broj osoba koje su ok-
levetane. Serijatsko pravo ne poznaje kumulaciju kazne.

- Pogre$no je vodio postupak, jer je morao utvrditi mentalnu sposobnost
okrivljene. Ustanovljeno je da doti¢na nije bila najboljeg mentalnog zdravl-
ja, a sankcijama, prema islamskom u¢enju, podlijeZzu samo potpuno mental-
no zdrave osobe.

- Zena je kaznjena zbog optuzbe da su (neki) mugkarac i Zena poc¢inili prel-
jubu, pa je samo njima nanescna moralna §teta i zbog toga su samo oni
mogli podni%'eti tu7bu, odnosno, morali su se izjasniti o optuZbama koje su
im upucene.

Ovakav pristup Ebu Hanife tum acenju konkretnog ajeta i njegove primjenc
u praksi otvorice mnoga pitanja medu kasnijim u¢enjacima, izmedu ostalog i
pitanje mogucnosti oprosta oklevetane osobe, ko moze podici tuzbu,kako
postupiti kada su oklevetane umrle osobe, nacinu svjedotenja, da li se moze
izvriti kleveta i mugkaraca ili samo Zena itd; $to je posebno vazno, sve jeto
ubrzalo proces konacnog uoblicavanja i dovr§cnja propisa o vodenju kri-
vi¢nog postupka (murafa'at) .

Kritika upucena Ibni Ebi Lejli zbog jednostranog pristupa tumacenju konk-
retnog ajeta i njegove povrsne i nestru¢ne primjene bez dubljeg ulazenja u
smisao i osnovnu poruku koja ova odredba krije u sebi imala je za posljedi-
cu da je Ebu Hanifi bilo zabranjeno davanje fetvi i komentarisanja sudskih

odluka, ali je, pod pritiskom javnosti i ostale uleme, namjesnik Kufe ovu

odluku morao povuci.

Ebu Hanife je, dakle, u svom idztihadu nastojao da pronikne u sSmisao
norme i hjenu unutarnju sadrzinu, a ne samo da se drZi njene formalne
spoljne strane. Onako kako je pristupao tumac¢enju Kur'ana isti odnos je
zadrzao i kod tumacenja hadisa. Tako, na primjer, hadis Muhammeda (a.s.)
kojim se muslimanima narcduje da na ¢etrdeset ovaca moraju izdvojiti jednu
oveu na ime zekata, tumaci tako §to obvezniku ostavlja na volju da izdvoji
ovcu ili izvrsi obavezu u protuvrijednosti (novcem, npr. ), jer se i ovom
drugom mogucnoscu zadovoljava osnovna funkcija norme.

Karakteristika hanefijskog mezheba, posebno njenog osnivaca, je §to je is-
kazana stanovita opreznost u prihvatanju hadisa, jer u 10 vrijeme nije bilo re-
Jevantnih hadiskih zbirki, a Irak je bio mjesto u kome je, zZbog bespostedne
borbe za vlast, bila prava poplava laznih hadisa, pa je u interesu o¢uvanja
autoriteta Sunneta, Ebu Hanife prihvatao samo provjerenu i pouzdanu pre-
daju od Muhammeda (a.s.). Da bi jednan hadis bio prihvacen i kao pravni
izvor, predaja je morala biti vjerodostojna i sasvim pouzdana. Ako se radilo
o hadisu koji je prenoSen samo jednom predajom (ahad), Ebu Hanife je
postavljao slijedece kriterije:

1. Hadis nije smio biti u suprotnosti sa Kur'anom i drugim hadisom koji je
imao potpuno sigurnu i utvrdenu predaju od Poslanika, bilo da je predaja
rijecju (qawl) ili djelom fin.

19 * Abdulhalim Gundi, op. cit. str..78-79
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2. Da ne proturjec¢i drugoj ahad predaji. Ako se to desi, onda se uzima onaj
koji dolazi od ashaba koji je poznatiji kao fekih.

3. Da prenosilac (ravija) hadisa ne radi suprotno od predaje koju sam pre-
nosi.

4. Da hadis sa jednom predajom ne sadrzi neku obavezu od posebnog
znacaja, kao §to je npr. utvrdivanje sankcija u krivicnom pravu.

5. Da ga u nekom sporu dvojice ashaba nije ispustio ni jedan od njih kao
dokaz. U suprotnom, nece se prihvatiti, jer su ashabi uvazavali hadise sa
jednom predajom, pa ako ga jedan od njih nije uzeo sebi za dokaz, to znaci
da i nije hadis.

6. Da ne protivurjeci utvrdenim postupcima ashaba i njihovoj praksi, jer oni
nisu mogli raditi suprotno Sunnetu. Praksa ashaba se ne ograni¢ava samo
na Mekku ili Medinu.

7. Sam prenosilac hadisa mora biti pouzdan, da pamti prethodnog raviju,
vrijeme i mjesto kada je hadis ¢uo i da u meduvrcmenu nije bio sklon zabo-
ravljanju ili bio izlozen nekim drugim psihi¢kim smeinjama.

8. Da ga niko iz prethodnih generacija nije na bilo kakav nacin osporavao.
9. Da nije u suprotnosti sa usvojenom metodologijom koju je usvojio i koj-
om se sluzio.?

Razlika izmedu mezheba Ebu Hanife i drugih pravnih $kola velikim dijelom
su uslovljene i zbog postavljanja razlicitih kriterija za prihvatanje hadisa
pravne naravi. Za Ebu Hanifu je prenosilac hadisa pouzdaniji ako je pozna-
tiji kao fekih (poznavalac islamskog prava), dok se kod drugih pravnih
gkola ovome nije pridavao osobit znac¢aj.?! Ebu Hanife jc isticao: ,,Onaj ko
skuplja hadise a ne zna fikh slican je apotekaru koji skuplja lijekove a ne
zna od ¢ega lijece dok ne dode ljekar. Tako i sabira¢ hadisa bez fekiha ne
zna njihov smisao i su§tinu.“??

O izvorima $crijatskog prava i svom idZtihadu, Ebu Hanife je rekao: ,,Prvo
se obracam na Kur'an, pa ako rjeSenje ne nadem, onda na Sunnet Allahova
Poslanika. Ne nadem li rjeSenja ni u Kur'anu ni u Sunnetu Njegova Vjerov-
jesnika, onda rjeSenje traZzim u onome o0 ¢emu je postignuta opca saglasnosti
medu ashabima. Ako su se razisli uzimam ono koje je, po mom misljenju,
najbliZe opcoj intenciji Kur'ana i Sunneta. Ako ne nadem misljenja ni jed-
nog ashaba o konkretnom pitanju, ne prihvatam misljenjc tabi'ina, vec da-
jem svoj sud onako kako su i oni davali svoj.*?

Ebu Hanife se u svom idZtihadu koristio analogijom (qijas), pa mu je ¢esto

2 Uporedi : Mustafa as-Siba®i, As-sunna wa makanatuha fit-tesri* i-I-islami, Bejrut ,1396/1976, s1r.422-
423, i Mustafa Kamal at-Tarizi Al-igtihadu watagdidu fit-tesri® i-I-islami, Tunis, s.a.,str.177.

21 Ove razlike (kao posljedica uslovljavanja da ravijatreba biti fekih) dosle su do izrazaja ¢ak i u obre-
doslovnim poslovima. Hanefijska pravna skola ne poznaje dizanje ruku prilikom obavljanja namaza
kada se ide i vraca sa rukii®a, jer su prenosioci predaje od Muhammeda a.s. ovakvog nacina vrienja
ovog vjerskog obreda bolji fakihi od onih koji drukéije prenose.(Opsimije vidi: Muhammad Abi Zah-
ra, Abd Hanifa, str. 314)

2 Mustafa as-Siba‘i, n.dj. 421.

2 Mustafa Kamal at-Tarizi, op. cit. str. 176.Vulovi¢, Beograd, 1987, str. 165.
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prigovarano da u tome pretjeruje, jer zapostavlja hadis. Takve prigovore je
odlu¢no odbijao, posebno §to analogiju nije uzimao, niti priznavao u kri-
vi¢nom pravu. Kasnije se ispostavilo da su neka njegova rjesenja iz obre-
doslovnog ('ibadat), a posebno porodiéno% prava (al-ahwalu-§-3ahsiyya) te-
meljena ¢ak i na slabim (da'il) hadisima, 4 §to upucuje na zakljucak da je
prigovor hanefijskoj pravnoj §koli o prevelikoj upotrebi analogijc, u osnovi,
netacan.

3. Pojam opceg dobra ( maslaha) u hanefijskom mezhebu

Ebu Hanife je u svom idztihadu bio rukovoden opcim nacclom po kome je
islamsko ucenje, kako u pojedinostima tako i u cjclini, opce i javno dobro
(maslaha 'amma), ¢iji je osnovni i jedini cilj - obezbjedenje srece pojedincu i
zajednici. Prema njegovom shvacanju, kur'ansko-sunnetska poruka, a time i
cijelo islamsko ucenje, u sredistu paznje postavlja covjcka kao pojedinca.
Zajednica moZe biti srctna samo onda ako su srecni svi njeni pojedinci, a
srece nema bez pune li¢ne slobode svakog Clana zajcdnicc.25

Sloboda i individualni intcres (maslahatu-1-ferd) pojedin(a)ca mozZe biti
ograni¢en i podlozan drustvenoj kontroli samo onda kada se vr§i atak na je-
dan od glavnih postulata islamskog ucenja i kada se ugrozava jedna od traj-
nih vrijednosti zati¢cenih islamom. Slijedeci ovakav pristup tumacenju 0s-
novnih izvora Serijatskog prava, Ebu Hanife je dao mnoga pravna rjeSenja
koja su kasnije detaljnije obrazlozena u mnogim fikskim djclima ove pravne
skole.

Iustracije radi navodimo misljenje Ebu Hanife o pitanju starateljstva nad
maloljetnom djecom, rasipnicima i osobama sa manjim znacima dusevne
zaostalosti. On smatra da u odredenim okolnostima moze doci do zloupo-
trebe polozaja staratclja nad ovim licima i ugroZavanja njihovih prava, pa
donosi fetvu po kojoj staratcljstvo mora biti vremenski ograni¢eno, nakon
¢ega se imovina mora predati stvarnim vlasnicima, kao §to detaljno propi-
suje prava i duznosti staratclja, ali i $ticenika po kojima sc maksimalno Stite
interesi lica koja su liscna poslovne sposobnosti. U tom smislu Ebu Hanife
kaZe da se imovina maloljetnim licima sa izvjesnim znacima du$evne zaosla-
losti moze zadrzati maksimalno do dvadesct pcte godinc njihova zivota,20
nakon ¢ega se sudski mora naloZiti starateljima da predaju imovinu, svejed-
no radilo se o rasipniku ili osobi sa odredenim znacima mentalne zaostalos-
ti. On kaze: ,,Stid me jc reci da treba staratclj osobi koja, teoretski, i djed
moze biti“?” Dakle, hancfijska pravna Skola ogranicava trajanje starateljstva

2 U terminologiji tadasnje gencracije slabi (da® 1f ) hadis je onaj koji je kasnije oznacen kao hascn - do
bar. Uporedi: Wahbi Sulcjman al-Albani, op. cit. str. 235, i Mustaf as-Siba‘1, n. dj. str. 241.

25 Pisuci o Ebu Hanifi, Muhammed Ebu Zchre istice: ,Bio je covjck slobodnih pogleda i sirokih vidi

ka, trazio je slobodu za druge kao $to ju je trazio za sebe™. Svojim pravnim rjcsenjem ogranicio je ,, 1

drustvo i vladara da ulazi u privatni Zivot pojedinca...” (Vidi djelo: Abad Hanifa, str. 443)

26 Muhammad Abi Zahra, Abd Hanifa, str. 451-458

21 < Abdulhalim Gund], op. cit. str.
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do dvadeset pet godina, a njegovo produZavanje smatra nasiljem i neprav-
dom nad pojedincima, §to je suprotno islamskom poimanju slobode i pra-
vi¢nosti. Druge pravne $kole ne poznaju vremensko trajanje starateljstva,
$to je uslovilo da se u zakonodavstvima suvremenih islamskih zemalja kad
je u pitanju ova problematika primjenjuje hanefijski mezheb.

Razlike izmedu hanefijskog mezheba i drugih pravnih $kola evidenthe suiu
pitanju tretmana duZnika. Ebu Hanife smatra da se duZniku ne mozZe ras-
prodavati imovina, niti moZe izgubiti poslovnu sposobnost, pa ¢ak ni onda
kada je u stanju da vrati dug. Ako se radi o licu koje se silom prilika moralo
zaduZiti, a samo nije u stanju da taj dug izmiri, njegovu postojecu imovinu
treba zastititi od potraZitclja, a zajednica mora da u¢estvuje u podmirenju
duga, bilo da to &ine pojedinci ili ¢itava zajednica kroz instituciju zekata.?®
Materijalna dobra nisu privilegija samo bogatih i ona, kako kaze Kur'an, ne
smiju da ,.kruZe iz ruku u ruke bogatasa vasih“. Islam je ucinio ¢ovjeka sub-
jektom prava, on ima obaveze prema svojoj zajednici, ali i zajednica prema
njemu. Drustvo se mora $tititi od pojedinaca koji nanose $tetu zajednici i at-
akuju na opce vrijednosti, ali se i pojedinac mora zastititi od zajednice koja
nekada moZe biti nepravedna i od vlasti i vladara koji mogu biti nasilni. U
ovakvom pristupu $erijatu treba traziti motive zbog kojih Ebu Hanife uvodi
i istishab kao pomocni izvor $erijata, mada se moZe reci da se ovdje radi
vide o Serijatsko-pravnom pravilu nego izvoru prava.

Istishab (status quo ante) je, naime, trajanje nckog propisa, stanja ili svo-
jstva, utvrdenog u proslosti, sve dotle dok se ne dokaze suprotno.?® Sli-
jedeci ovo pravilo, hanefijska pravna Skola konstatuje da se svaki ¢ovjck
rada pravno nevinim i to svojstvo ga prati sve dotle dok se ne dokaze su-
protno. Sumnja nije dovoljna da sc neko proglasi krivim. Slutnja o necijoj
krivici koja se ne moze dokazati legalnim i $erijatom priznatim putem
¢ovjeku ne smije prouzrokovati nikakve neugodnosti, jer ga §titi $erijatski
princip utvrdene nevinosti (beractu-l-asliyya) koju nosi od svog rodenja.
Prema hadisu Muhammeda (a.s.) da se ,.kazne ne smiju izricati na sumnji-
vim dokazima* navelo je Ebu Hanifu da izrazi $erijatski stav po kome se
okrivljena osoba kojoj s¢ Serijatom predvidenim postupkom krivica ne
moZe dokazati mora osloboditi, jer indicije i optuZzbe same po sebi nisu do-
kazi. Dosljedan je i u primjeni Serijata po kome je bolje stvamog krivca ne
kazniti nego nevinog osuditi.

Princip istishaba svoju primjenu ne nalazi samo u krivi¢nom pravu, nego i u
drugim pravnim oblastima. Tako, npr. nestala osoba (mafqad) ima status
zivog sve dok se ne dokaze suprotno, pa ako u meduvremenu bude umro
neko od njegovih ostavilaca, njegov nasljedni dio mu pripada kao i da je
prisutan.

2 Kur‘an (at-Tawba, 60), propisuje da se ovo vjersko materijalno davanje moze vrsiti u korist onih
koji su prezaduzeni. Iz istorije islama saznaje se da je davanje zekata u korist prezaduzenih vrieno iz
drzavne blagajne (bejtu-1-mal).

2 Dr* Abdulkerim Zejdan, Al-wagizu fi usali-I-fighi, Bagdad, 1970, str. 224-225.
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U pomocne izvore Serijatskog prava, Ebu Hanife je uveo i istihsan (smatrati
nesto podesnim, opravdanim, korisnim)

Istihsan je odustajanje mudztehida od nekog pravnog rjesenja utvrdenog
prvenstveno analogijom, zbog javljanja skrivene, ali naglasene drustvne
potrebe ili olaksice u vrsenju, vjerom dozvoljenih poslova. Istihgan je nasao
svoju primjenu naro¢ito u imovinskom pravu (al-mu-° amelatu-1-maliyya),
pa ako se ima u vidu da je hanefijska pravna skola najdalje otisla u razradi
ove pravne oblasti, onda je i razumljivo $to je istihsan vrlo znacajan u hane-
fijskom mezhebu, dok ga druge pravne skole, posebno $afijska, ne priznaju
kao izvor prava.

Islam je, dakle, prema Ebu Hanifi, opce dobro, pa sve $to vodi napretku,
sreci i zadovoljstvu pojedinca i zajednice, a nijc u otvorenoj suprotnosti sa
kur'ansko-sunnetskim intencijama, ima se smatrati dopustcnimm.

30 Muhammad Aba Zahra, op. cit. str. 387-395
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